
המהפכן השקט 

עֵלי יסיף                   

אין, לכאורה, תיאור מנוגד יותר לדמותו של דב נוי, כפי שאנו מכירים אותו, מאשר 
מאמירות  הנמנעת  אפילו,  הכלים  אל  הנחבאת  השקטה,  אישיותו  "מהפכן".  של 
חריפות ומנאומים חוצבי להבות, עומדת בסתירה לדרך שבה נתפס הסטריאוטיפ של 
המהפכן. על אף הדימוי השכיח, ידוע שאצלנו כמו בהיסטוריה הכללית, היו גם היו 
מהפכנים מטיפוס אחר, ששינו את פני החברה ותרבותה גם בלא להכריז על כך בראש 
נוציא מכלל  נוי. אם  זה היה דב  חוצות.1 אני מבקש לטעון להלן, שמהפכן מטיפוס 
מסכת חייו ויצירתו את ההיבטים האישיים והמשפחתיים, דומה שאפשר למקד את 
פעילותו העיקרית בשני מפעלים או תחומי-עשייה: האחד הוא הקמת אסע"י והשני 
הוא העמדת הדורות הבאים של חוקרי הפולקלור היהודי במוסדות המחקר בישראל 
ובארצות-הברית. מבקש אני להימנע כאן מהצעת הקשרים שבין מפעלים אלה לבין 
תולדות חייו שקדמו להן )חינוכו היהודי והציוני, השואה, ההעפלה, העליות הגדולות 
ועוד(, שהוצעו כבר בעבר,2 ולהתמקד במאפייניהם – הן הדידקטיים, הן החברתיים-

התרבותיים – ובקשר האפשרי ביניהם. 

א

ברוח מורשתו של נוי – אהבת הסיפור – אפתח באנקדוטה: באחד הכינוסים השנתיים 
של אסע"י באוניברסיטת חיפה קרא נוי בשמם של כמה מן "המצטיינים" )הכינוי הוא 
שלו( שבמסַפרים של אותה שנה, והזמין כל אחד מהם/מהן לספר את סיפורו. חברי 
המועצה המדעית של אסע"י – תלמידיו המובהקים של נוי – הוזמנו אחד-אחד על 
ידיו להגיב על אחד מן הסיפורים שזה עתה סופר. את הסיפורים לא הכרנו קודם לכן, 
ואף לא הוזהרנו מראש שכך עומד הוא לעשות. נוי לא היסס "להשליך" אותנו אל המים 
הקרים, בידיעה ברורה שלא רק נצוף, אלא אף נחתור בנחישות אל פרשנות הסיפור 

1. כך תיאר בועז ערפלי את השפעתו של יהודה עמיחי על השירה העברית, "יופיו של המהפכן השקט", 
22.9.2000; כך תואר בכמה הזדמנויות, ובעיקר בהספדים לאחר מותו, נשיא  ידיעות אחרונות-ספרים, 
 C.R. Rogers & D.E. Russel, רוג'רס:  קרל  הידוע  הפסיכולוג  שמגר;  מאיר  העליון  המשפט  בית 
Carl Rogers: The Quiet Revolutionary. An Oral History, Roseville, CA. 2002, ואישים 

שונים – פוליטיקאים, לוחמי חופש ומדענים שהמושג יוחס להם.

 Galit Hasan-Rokem, "The Birth of Scholarship out of the Spirit of Oral :2. ראו למשל
 Tradition: Folk Narrative Publications and National Identity in Modern Israel",
 Fabula 39 (1998): 277-290; idem., "Textualizing the Tales of the People of the Book:
 Folk Narrative Anthologies and National Identity in  Modern Israel", Prooftexts
71-82 :(1999) 19. מעין אוטוביוגרפיה מוקלטת של נוי מצויה בסדרת ראיונות שעשתה עמו הגר סלמון 
השואה,  לנוכח  הציוני  הפולקלור  חקר  גולה:  שברי  איסוף  שרירא,  דני  אצל  כך  על  ראו   .2011  בשנת 

ירושלים 2018, עמ' 309 -321.
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והקשריו. כאשר אני חושב על אירוע זה עשרות שנים לאחר שהתרחש, ושואל מהיכן 
ידע נוי שלא נבייש אותו ואולי את חקר הסיפור העממי בישראל בכלל בפני הקהל 
שגדש את האולם )כולל חברי סגל רבי השפעה מחוגים אחרים באוניברסיטת חיפה(, 
הכשירה  שנים,  עשרות  שנמשכה  החינוכית,  עשייתו  כל  לי:  ברורה  לכך  התשובה 
אותנו, תלמידיו, לכך. זו הייתה, בין השאר, מורשתו החינוכית והמנהיגות המדעית 

שביקש להעביר, בדרכו השקטה והצנועה להפליא, לדור החוקרים הבא. 

פועל  ומתוכו  שבתוכו  הקונטקסט  בפנינו,  והדגיש  נוי  שחזר  כפי  שההקשר,  כיוון 
הסיפור הוא הבסיס להבנתו, חשוב להבהיר בקצרה את הרקע לדברים אלה: דב נוי 
היה חבר סגל במכון למדעי היהדות באוניברסיטה העברית, בתקופה שבה שלטו בו 
ויהושע  אורבך  אלימלך  אפרים  תשבי,  וישעיהו  שלום  כגרשם  דומיננטיות  דמויות 
לא  אלה  היו  שירמן.  וחיים  הלקין  שמעון  ששון,  בן  הלל  וחיים  בער  יצחק  פראוור, 
דורסנית שכפתה במידה לא מועטה  דגולים, אלא אישים בעלי עוצמה  רק חוקרים 
את דרכם המחקרית ואת גישתם למדעי היהדות על תלמידיהם ועל דורות החוקרים 
הבאים. אפשר לומר כמעט בלא היסוס שדב נוי היה היפוכם הגמור. בעוד הם "הירצו" 
ו"לימדו" ובאישיותם המחקרית הדומיננטית עיצבו את תלמידיהם בדמותם ובצלמם, 
אל  גישתם  את  לעצב  ולהביע את עצמם,  רגליהם  על  לקום  הנחה את תלמידיו  נוי 
של  בסיומו  ונשנות  החוזרות  האמירות  אחת  עצמם.  ומתוך  בעצמם  המחקר  נושאי 
הבא";  לשיעור  "תכינו  הייתה:   – השני  או  הראשון  לתואר   – בסמינריון  שיעור  כל 
"כול אחד מכם ילך בדרכו", כלומר, ימצא את הדרך הראויה על פי תפיסתו ואישיותו 
הרחיב  אחד,  כל  שמע  נוי  הבאה,  בפגישה  ואכן,  שהוצע.  הנושא  עם  להתמודד  כדי 
תלמיד  שכל  ובדרך  בכיוון  צפויות  בלתי  פינות  והאיר  שלו  העצום  הידע  באמצעות 
מייזר  בבניין  והסמינרים  הלימוד  בחדרי  שנים  באותן  שרווחו  לנורמות  בניגוד  בחר. 
בגבעת רם, הוא היה רחוק כרחוק מזרח ממערב מלכפות את הדרך "הנכונה" – כלומר 

זו של המרצה – על תלמידיו. 

נוי לעומת החברים האחרים במכון למדעי היהדות בזמנו,  נוסף שבו התייחד  תחום 
הוא הביקורת. בעוד כל אחד מן השמות שהוזכרו למעלה נהג לבקר באותה חריפות 
אכזרית עמיתים ותלמידים שדבריהם לא נראו להם, נוי נמנע כמעט לחלוטין מהבעת 
ביקורת הן בכתב והן בעל-פה, הן על עמיתים והן על תלמידים. יודעים אנו על לא 
כדי הפסקת עבודת המחקר  נשברה עד  דוקטורנטים  רוחם של  מעט מקרים שבהם 
שלהם כתוצאה מביקורת קשה ואכזרית של מוריהם. שוב אספר: הגשתי לנוי פרק 
טוב  לי בעמוד האחרון שהפרק  כתב  הוא  מרכזי מעבודת המחקר שלי לתואר שני. 
ועוד נשוחח עליו, ומכתב היד שהחזיר לי נעדרו דברי ביקורת כלשהם. אבל פגישתנו 
התנהלה ברוח אחרת. נוי הפך דף אחרי דף, ושאל אותי מה אני חושב, ממרחק זמן, על 
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מה שכתבתי כאן, וכאן וכאן. לאט-לאט התברר לי שהייתה לו ביקורת לא-מעטה על 
הדברים שכתבתי, אך הוא רצה שאעמוד בעצמי על השגיאות, שאלמד להיות המבקר 
של עבודתי שלי. חשבתי לעצמי, מה היה קורה לו הייתה זו עבודה שהוגשה למרצה 
יוצא מן הפגישה: במקום  , כמה חבול ושפל רוח הייתי  אחר במכון למדעי היהדות 

להרוס, נוי בנה. 

הדרך הדידקטית שבה ניהל דב נוי את שיעוריו והדריך את תלמידיו היא היום נחלת 
הכלל. היום מדברים הכול על לימוד עצמי, על חופש הבחירה הלימודית, על לימוד 
בדרך של הבנייה והקניית בטחון עצמי – מושגים מודרניים בפדגוגיה שבוודאי לא היו 
ידועים עדיין לנוי.3 עם זאת – באופן אינטואיטיבי, הוא נקט בדרכי הוראה שהתאימו 
עם  יתמודד  שבאמצעותם  כלים  לו  להקנות  אלא  האחר  את  לבטל  לא  ולאופיו:  לו 
ולאישיותו  הייחודית  לדרכו  בהתאם  וזאת  בפניו,  העומדות  המחקריות   המשימות 

של התלמיד. 

הדמויות  של  והמדעי  האקדמי  החינוך  אל  השונות  הגישות  בין  העמוק  הניגוד 
הדומיננטיות במדעי היהדות לבין דב נוי בשנות השישים והשבעים, היה אחת הסיבות 
לכך שתרומתו בתחומים אלה לא הוערכה כראוי לה על-ידי הקולגות שלו במכון. זכור 
לי כיצד בשיחה שקיימתי באחד הכנסים של החברה האמריקאית לחקר הפולקלור עם 
ריצ'רד דורסון – החוקר האמריקאי הדומיננטי ביותר באותה תקופה4 – הוא פנה אלי 
בטון כעוס ואמר: "כיצד ייתכן שדב נוי עדיין אינו פרופסור מן המניין?!" – כאילו אני, 

דוקטורנט צעיר בראשית דרכו, אחראי למינוי פרופסורים באוניברסיטה העברית... 

היהדות  למדעי  במכון  שנשבו  ברוחות  כזאת  ראות  מנקודת  אנחנו  מתבוננים  אם 
ובפקולטה למדעי הרוח של שנות השישים המוקדמות, ברור שדב נוי חתר תחת כמה 
הובנה  שהיא  במשמעות  "פרופסור"  היה  לא  מעולם  הוא  שלהן.  היסוד  מעקרונות 
שם, אלא חבר בכיר לתלמידיו, חכם ומנוסה, אנושי ואמפתי. הוא אמנם פתח בפנינו 
עולמות, אך לא כפה עלינו להיכנס אליהם אך ורק דרך דלתו שלו, אלא הדריך כל אחד 
מאתנו לזהות את הדלת הפרטית, האישית שלו. יש לראות לכן את גישתו החינוכית 
והנהגתו המדעית כמהפכנית לאורן של הנורמות המקובלות באותו זמן ומקום. העובדה 

3. ראו עתה למשל: אור קשתי, "ברחבי העולם מתחוללת מהפכה חינוכית", הארץ 11 בינואר, 2021, עמ' 
6: "במקום הידע הסטנדרטי – משנה סדורה המאושרת מגבוה ששמורה בלעדית לידיעת המורה –   ,1
הסיבה  זו  מהיר.  בקצב  ידע משתנה  עם  להתמודד  התלמידים  את  להכין  החדשות  הרפורמות  מבקשות 
שבגללה לימוד עצמי מוגדר מיומנות חיונית שצריך לפתח". נוי עשה ממש כך, לפני למעלה מחמישים 

שנה!
4. דורסון, העורך הראשי של הסידרה היוקרתית Folktales of the World, כתב את ההקדמה לאנתולוגיית 
 Richard Dorson, "Forward", in Dov :סיפורי אסע"י שהתפרסמה בהוצאת אוניברסיטת שיקגו

Noy, Folktales of Israel, Chicago 1963: v-xv
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שכיום הדרכים והאמצעים החינוכיים שבהם הוא נקט מובנים כמעט מאליהם, אינם 
מפחיתים מחשיבותם, אלא מעצימים דווקא את אופיים החלוצי. לכך יש להוסיף את 
המושג השני המופיע בכותרתה של רשימה זו והוא המושג "שקט". אכן, נוי מעולם 
לא הציג את תפיסתו החינוכית החתרנית בראש חוצות. לא ניסח אותה בפרוגרמות 
זה  רם.  בגבעת  מייזר  בניין  במסדרונות  סוערים  בוויכוחים  או  דידקטיות-עקרוניות 
נוי חסיד הפתגמים והאמרות העממיות עסקינן, מותר  כיוון שבדב  לא היה אופיו.5 
להשתמש כאן בפתגם הקולע: "מים שקטים חודרים עמוק". הוא הביע את תפיסת 
המתונה,  העקבית,  השקטה,  בדרכו  צעקה.  ולא  עשייה  באמצעות  החינוכית  עולמו 
בסמינריונים, בסדנאות, בהדרכה האישית הוא עיצב את אישיותנו המדעית והיקנה 
לנו את אותה עצמאות שבלעדיה לא תתכן יצירה ולא מחקר מדעי ראוי. המהפכה 
השקטה הזו שאפיינה את נוי בהעמדת תלמידיו ודורות חוקרי הפולקלור הבאים, היא 

שאפיינה גם את מפעלו הגדול השני, והוא ארכיון הסיפור העממי בישראל. 

ב

אתחיל אף פרק זה באנקדוטה, מפיו של אליעזר מרכוס המנוח, מבכירי הדוקטורנטים 
של נוי:

שמונה,  קרית  היא  אל-חאלסה,  במעברת  הספר  ]בבית  הראשון  היום  אחרי 
בשנת 1951[ ידעתי, שלא לעולם חוסן: כמה סיפורי מתח אוכל לספר להם? 
לידיי  נפלה  והנה  יותר.  רצינית  הוראה  תוכנית  להכין  שעליי  ברור  לי  היה 
מציאה כשרה: חג הסוכות עמד בפתח, ואני הצעתי לכיתה לבנות סוכה. לא 
היה זה פשוט להשיג חומרי-בנייה. הלכנו לבתים נטושים ו'ארגנו' קורות; סכך 
'נדלקו'  התלמידים  מהקיבוץ.  הבאתי  וכלי-עבודה  מסמרים  מעצים;  תלשנו 
לרעיון ובנינו סוכה לתפארת. תוך כדי כך ביקשתי מהילדים התימנים שיספרו 
על ההלכה, על המנהגים ועל ארבעת המינים. בקיצור, זה היה מבצע רציני. 
יום לפני חופשת סוכות אמרתי לתלמידים: 'מחר, בשעתיים הראשונות, ניתן 
לילדים הקטנים להיכנס לסוכה, כדי שכל כיתה תזכה לחוויה. אחר כך, מעשר 
ונעשה  סיפורים  נספר  נשיר,  בסוכה,  נהיה  אנחנו  הלימודים  סוף  עד  והלאה 
'מאחר שמחר אנחנו חוגגים בסוכה,  "כיף"'. לפני שהלכתי הביתה הוספתי: 

תבואו כולכם לבושים חגיגית, כדי שנרגיש את החג.'

למחרת בבוקר אני רואה, שחצי הילדים בכיתה באו כשידיהם צבועות מקצה 
האצבעות עד המרפק בצבע כתום מוזר. חשבתי לעצמי, שהם מנסים להעמיד 

5. שרירא )לעיל, הע' 1(, עמ' 321, אומר דברים דומים על הימנעותו של נוי מעימותים ונטייתו להגיע אל 
מטרותיו בדרך שקטה של חתירה איטית והתמדה. 
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אותי בניסיון ואמרתי: 'חבר'ה, אמרתי לכם שבשעתיים הראשונות נלמד; כל 
הילדים שצבעו את הידיים הולכים לברזייה.' הילדים ניסו להסביר לי משהו, 
'אין זמן עכשיו. דיבורים אחר כך, לכו לברזייה.'  אבל אני עמדתי על דעתי: 
כשקמו, ראיתי שהמדובר בכל הילדים התימנים, ואילו הילדים הרומנים חייכו 

עד קצות האוזניים. העיראקים היו במבוכה.

ציפיתי  עמוס.  מספר  פרק  שלימדתי  זוכר  ואני  יצאו,  הידיים  צבועי  הילדים 
אינם.  והילדים   - שעה  חצי  שעה,  רבע  דקות,  עשר  חלפו  במהרה.  שיחזרו 
כשצלצל הפעמון, רצתי לחפש אותם. ליד הברזייה לא מצאתי את הילדים. 
במקומם היו שם שני מבוגרים בעלי זקנים ופיאות, והם אמרו לי: 'יא מורי, 
אתה אמרת לילדים לבוא חגיגיים לבית הספר?' עניתי בחיוב. 'אתה יודע מה 
עשינו? עברנו מבית לבית ואמרנו להורים לעשות את החינה לכבוד סוכות יום 
קודם, כדי שהילדים ילכו לבית הספר הכי חגיגיים שאפשר. הנה, כל הילדים 

באו מקושטים, חגיגיים כמו שאמרת וכמו שאנחנו עושים תמיד.'

אני חושב שהייתי סמוק כמו סלק או חיוור כמו סיד. תפסתי איזו טיפשות 
עשיתי מבחינה חינוכית. זאת הייתה השגיאה הראשונה. בהמשך הדרך היו לי 
עוד כמה שגיאות, עד שלמדתי את התרבות הזאת. לדידי, לבוש חגיגי פירושו 
היה כמו בתנועות הנוער - מכנסי חאקי וחולצה לבנה; היום זה בוודאי ג'ינס 
חגיגית  התנהגות  או  חגיגי  שבגד  כלל,  דעתי  על  העליתי  לא  לבנה.  וחולצה 
יכולים להיות אחרים. למשל, מריחת חינה על הידיים עד המרפקים, כמנהג 

בני תימן.6
מפי דב נוי עצמו שמעתי עד כמה התרשם מסיפורו של בכיר תלמידיו באותה תקופה, 
ועד כמה אירוע זה חיזק אותו בהשקפות ובתהליכים שהביאוהו לייסד את אסע"י. 
בלא הרקע  הזה  להבין את המפעל  יכולים  איננו  כפולקלוריסטים,  ובוודאי  כאן,  אף 
ההגירה  במדינות  צמח.  הוא  ובתוכו  שמתוכו  )"הקונטקסט"(  התרבותי-הפוליטי 
המרכזיות במחצית הראשונה של המאה העשרים – ארצות הברית ופלשטינה-מדינת 
ותרבותיים  חברתיים  כתוצאה מתהליכים  ההיתוך"  "כור  המושג  ישראל – התפתח 
שנדונו כבר הרבה במחקר ובביקורת החברתית. במציאות הישראלית הייתה לדמות 
זו.  על תפיסה  בן-גוריון – השפעה מכרעת  דוד   – בשנים אלה  ביותר  הדומיננטית 
והרי לדוגמא אחת מהתבטאויותיו בנושא, ממש בשנה שבה התרחש אירוע החינה 
נוי  דב  שייסד  לפני  בלבד  שנים  וארבע  שמונה,  קריית  במעברת  מרכוס   לאליעזר 

את אסע"י: 

6. נכלל בתוך: ציונות - יש לך מושג?, שדה בוקר: המכון למורשת בן-גוריון, תשס"ו.

- 71 -



ברגע שהיהודי עולה מעיראק ארצה – הוא נעשה יהודי עיראקי, והדגש הוא 
או  אחד  במחנה-עולים  נפגשים  רומני  ויהודי  עיראקי  וכשיהודי  עיראק,  על 
במעברה אחת, הם מרגישים קודם כל ההבדל, המרחק, המחיצה שביניהם. אין 
הם יכולים לדבר איש אל רעהו, וכל הליכות-חייהם הן שונות. ליהודי הרומני 
שכנו הוא עיראקי, וליהודי העיראקי שכנו הוא רומני. והוא הדין תימני ופרסי 
ומרוקני. אין זה ערב-רב – כי לא בנקל ולא במהרה מתערבים זה בזה, אלא 
זהו מיפגש של שבטים שונים ורחוקים זה מזה; ואולי יותר נכון להגיד – אוסף 
מתגלים  בארץ  יחד  התקבצותם  ידי  על  ושרק  מתאחים,  שאינם  קרעים  של 

ההפרשים והתהומות שביניהם.

הכשל העיקרי בתפיסה זו של בן-גוריון, שעמדה ביסוד רעיון "כור ההיתוך"7 שלו, 
וגם  עיראקי  יהודי  גם  יחד:  גם  "זהויות"  כמה  של  קיומן  באפשרות  אי-הכרה  היה 
"ישראלי", גם יהודי רומני וגם "ישראלי". והרי אדם יכול להיות שותף בכמה הקשרים 
העומדת  חברתית  עולם  השקפת   – ביניהם  בחופשיות  ולנוע  זהויות,  של  ומעגלים 

ביסוד התפיסה המודרנית של מושג רב התרבותיות. 

כשל נוסף טמון במחשבה שכור ההיתוך יכול להצליח לטווח ארוך, להשכיח ולמחוק, 
טקסי  השחורים,  הפנתרים  מרד  המציאות.  במבחן  עומדת  שאינה  אשליה  הוא 
לאו  נבעו  המזרחית,  המוזיקה  מהפכת  תימן,  ילדי  היעלמות  על  המחאה  המימונה, 
עצמו  ההיתוך  כור  שבתוך  כיוון  אלא  תרבותיות,  רב  של  כלשהו  מקונספט  דווקא 
טמונים יסודות התפרקותו. הייתה זו אשליה לחשוב שבמדינה בהקמה, כמו ישראל, 
יכולים היו לבטל או  האירועים או המיתוסים שהתפתחו בהיסטוריה הקצרה שלה, 
קיומם  זאת,  עם  התפוצות.  תרבות  של  והעשירה  הארוכה  ההיסטוריה  את  למחוק 
חלקי  באופן  המייצג  לדוגמא,  והמועד',  החג  ב'ספר  קיימת:  עובדה  הוא  זה  לצד  זה 
את מחזור השנה הישראלי, החגים היהודיים על כול גווניהם, מסורותיהם העדתיות 
ומנהגיהם השונים, מופיעים בצד פרקים המוקדשים ליום תל-חי, יום הזיכרון לשואה 
כלומר, בחתירה לרב-התרבותיות  ומלחמת ששת הימים:8  יום העצמאות  ולגבורה, 
אין כדי לבטל את "פולחני המדינה" )יוצאים מכלל זה אזרחי המדינה הערבים שאין 

להם חלק בפולחני המדינה הללו(.

7. הוא כינה אותו: "כור המצרף" – כלומר, הפורגטוריום, על השלכותיו הנוצריות, המתאר את תהליך התכתן 
על  בפורגטוריום.  ולטהרם  מהם  להתנקות  שיש  חטאים  היו  כאילו  הייחודיות  התרבויות  של  ומחיקתן 
 Nathan :מגמותיו וכשליו של רעיון כור ההיתוך במבט סוציולוגי והיסטורי ראו החיבור שהפך כבר לקאנוני
 Glazer and Daniel Moynihan, Beyond the Melting Pot: the Negroes, Puertoricans,

 .Jews, Italians, and Irish of New York City, Cambridge, MA. 2001 (1970)

1981; ובהיקף גדול יותר, יו"ט לוינסקי, ספר המועדים: פרשת  8. ז' אריאל, ספר החג והמועד, תל-אביב 
מועדי ישראל, ערכם, גילוייהם והשפעתם, תל-אביב 1957-1948 )שמונה כרכים(.
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המשמעותי  באופן  זה  בנושא  דווקא  התגשמה  נוי  של  השקטה  שהמהפכנות  דומה 
שוב,   – ההיתוך"9  "כור  כנגד  נוי  של  אידאולוגיות  התבטאויות  היו  נדירות  ביותר. 
לא הייתה זו דרכו. עם זאת, הקמת אסע"י היא ההתמודדות המעשית החזקה ביותר 
כנגדו.10  בתקופה שבה מדיניות "כור ההיתוך" הייתה בעיצומה, כאשר כל המוסדות 
הלאומיים – משרד החינוך )ולכאן שייכת אף המחאה בסיפורו של אליעזר מרכוס(, 
חותרים  צה"ל,   – ובעיקר  גווניה,  כול  על  העילית  התרבות  הכפרית,  ההתיישבות 
לאותו קונפורמיזם "ציוני-צברי", מיוסד בחיפה "האדומה" מוסד שכל-כולו חתירה 
כנגד מגמת המחיקה וההתכה התרבותית, ופעולותיו מגשימות את היפוכה – הבלטה 
ברורה  חתירה  אלא  בכך  לראות  אפשר  אי  התרבותי.  והשוני  הייחודיות  של  דווקא 

ומודעת כנגד המגמות השליטות במדינה באותה עת. 

אכן, נוי היה בין הראשונים להצביע על ולהדגיש את המורשת העתיקה, המשותפת 
לנראטיבים הייחודיים והשונים של כל עדה, הכלולים באסע"י. המקרא, התלמודים 
העצום  למגוון  משותפת  תשתית  אכן  העמידו  הביניים  ימי  וספרות  והמדרשים 
המתגלה אט-אט במהלך איסוף הסיפורים באסע"י. ראש וראשון היה הוא גם במחקר 
מורשת  על  היא  אף  המצביעה  עובדה   – העדות  סיפורי  בין  הסיפוריות  המקבילות 
תרבותית משותפת. עם זאת, וכדבריו, "מאז כינון אסע"י מושתת האיסוף על בסיס 
מדעי והדאגה לשימורו של החומר המקורי ... פירסום זה מילא תפקיד חשוב בפיתוח 
בזכרונם",  השמור  החומר  ערך  על  המסַפרים  ובהעמדת  והאיסוף  הרישום  תודעת 
כלומר, על אסע"י מוטל התפקיד לא רק לשמר ולחקור את סיפורי העם של העדות 
השונות, אלא להבליט דווקא את ערכם התרבותי בעיני בני העדות השונות עצמם: לא 
רק שלא למחוק ולהשכיח, כדרישת "כור ההיתוך", אלא דווקא לשמר ולהבליט את 

השונות והייחוד התרבותי. 

9. לדוגמה, בפירסום חשוב בכתב העת המרכזי לחקר הפולקלור בארה"ב, שם מציג נוי בפני "רפובליקת" 
של  והמחקריים  הטכניים  בהיבטים  רק  עוסק  הוא  אסע"י,  מפעל  את  הבינלאומית  הפולקלור  חוקרי 
 Dov Noy, "Archiving and Presenting Folk :הארכיון, ונעדרת משם אמירה אידאולוגית כלשהי
 Literature in an Ethnological Museum", Journal of American Folklore 75 (1962):
23-28. ברשימתו של יוסף יובל טובי, הבאה כאן מייד לאחר רשימה זו, הוא מביא מדבריו של נוי באחרית 
הדבר לספרו של נסים גמליאלי 'חדרי תימן' )תשל"ח(, המוכיחים שהיה גם היה מודע היטב לכשלים של 
"כור ההיתוך" ולגישתו שלו השונה והחתרנית: "...הקשר הנפשי העמוק אל מסורת המשפחה ומורשת 
העדה היה אופייני ... גם ליוצאי שאר "שבטי ישראל", אך קשר זה לא זכה לעידוד. להיפך, נעשה הכל כדי 
לרופפו, ודרכי הפלוראליסטית בהוראת התרבות היהודית לא נתקבלה לא על דעת גורמי החינוך שקבעו 
ולדעת התלמידים  לעבודה.  על דעת עמיתיי  ולא  בימים ההם,  החינוכית-התרבותית  קווי הפעולה  את 
עצמם מי שאל, ולתגובותיהם מי הקשיב? כן, באווירת הלהט והמעש למען עם אחד ותרבות אחת ומיזוג 
עדות עד כדי מחיקת כל יסוד עצמאי של העדה "המתמזגת" לא יכלה גישתי להיות פופולארית ולמצוא 

אוזן קשבת".

10. על הליכה זו "כנגד הזרם" עם ייסוד אסע"י הצביעו כבר גלית חזן-רוקם )לעיל הע' 1(, וחיה בר-יצחק, 
חיפה  לאסע"י,  היובל  ספר  סיפור:  של  כוחו  )עורכות(,  פינטל-גינסברג  ועידית  בר-יצחק  חיה  בתוך: 

תשס"ח, עמ' 16. 
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חיפה,  עיריית   – באסע"י  שתמכו  המדינה  מוסדות  מודעים  היו  כמה  עד  יודע  איני 
הארכיון,  של  המהפכני  לאופיו   – ועוד  התפוצות  משרד  והתרבות,  החינוך  משרד 
התרבות  את  להוליך  המדינה  מבקשת  שבה  הדרך  מן  הפוך  בכיוון  לכאורה  ההולך 
הישראלית.11 עם זאת קשה להטיל ספק בכך שהקמת אסע"י ותפיסת העולם שעמדה 
ביסודו הקדימה בשנים רבות את המגמות התרבותיות השליטות היום. ככל מהפכה 
שהקדימה את זמנה, היא לא הייתה מובנת דייה אז, ומחוללה לא הוכר כמהפכן ופורץ 
דרך, אלא כמי שעוסק ב"זוטות עממיות" בניגוד לתרבות העילית שהיא בלבד ראויה, 

על-פי החוגים התרבותיים הקובעים, לתשומת לב ולתקציבים.

ג

אמנם הצגתי כאן את שני מפעליו הגדולים של דב נוי, זה החינוכי וזה החברתי-המדעי 
בנפרד, אך חשוב להכיר בכך ששניהם נבעו מתוך אישיות ואופי מנטלי אחד. תפיסת 
כייחודית  חברתית  תופעה  או  אדם  כל  של  ראייתו  הייתה  נוי  של  הבסיסית  העולם 
וראויה, של כבוד בסיסי וכן כלפי כל אדם או קבוצה חברתית. נדיר היה, אם בכלל, 
לשמוע מנוי דברי ביקורת או גינוי על אדם או על יצירה כלשהי: שווים היו הערכתו 
של  מתחיל,  סטודנט  ושל  ידוע  פרופסור  של  ועבודה  יצירה  ביטוי,  כלפי  הבסיסית 
מתוך  שאן.  בבית  מרוקאית  קשישה  של  וסיפורה  הפילהרמונית  בתזמורת  קונצרט 
גישה של אנושיות וכבוד כלפי כל אדם, נבעו שני המפעלים שהוזכרו ברשימה זאת. 
פתיחת הדלת כלפי דעות ואמירות של סטודנטים, והדרכתו אותם להשמיע את קולם 
המקורי ולהבליט את אישיותם המחקרית, נבעו לא רק מתוך גישה דידקטית, אלא 
ראשית כל מתוך כבוד לאישיותם, מתוך אמונה בבסיס האנושי של כל אדם. דומה 
שאף לגבי אסע"י אפשר לגזור גזירה דומה: סיפורי העם של עולים רומנים או תימנים 
ולהערכה  לכבוד  מן החברה הישראלית הדומיננטית,  ובשונה  נוי,  זכו אצל  במעברה 
לא פחות מאשר הספרות העברית, מוזיאון לאמנות וערבי תרבות בקיבוצים. הכבוד 
נוי כלפי כל אדם, הוא חש אף כלפי תרבותה של העדה המרוקאית או  הזה שרחש 
הכורדית. הגישה האנושית והאמפטית הייתה בעיניו, כמדומה, חשובה דייה עד כדי 
הקרבת הקריירה האקדמית שלו למענה. מבחינה זו היה דב נוי לא רק "מהפכן שקט", 
האמתית  הבסיסית,  במשמעות  אדם  ואוהב  הומניסט  אלא  להראות,  שניסיתי  כפי 

והעמוקה ביותר של מושגים אלה. 

11. ברשימתו של עמוס נוי בחוברת זו, "האדון ממוגאדור", הוא מספר על אירוע הנשמע יותר כאנקדוטה, 
שמסתתרת מאחוריה אמירה משמעותית: "פעם, באיזו הזדמנות חגיגית, סרב ראש הממשלה בן גוריון 
ללחוץ את ידו של אבי במערכת העתון שבו פירסם טור של סיפורי-עם: 'אתה יוצר גטאות רוחניים', 
הוא אמר לו ...". כלומר, הלוחם התקיף ביותר בעד "כור ההיתוך", הכיר היטב את מפעלו של נוי, וראה 

בו סכנה למטרותיו שלו בגיבוש התרבות והחברה הישראלית.
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